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ria «in noi» cio che sfugge al sens commun, la cui tendenza naturale &
quella di assimilarla, in virtu della compenetrazione degli stati coscien-
ziali, alla percezione immediata.

Il proposito di Matiere et mémoire di dimostrare «la realta dello spirito
e la realta della materia»*! senza assumere le posizioni di materialismo
ed idealismo, € realizzato secondo un percorso dimostrativo che trova
nelle attestazioni del sens commun la conferma dello statuto autonomo
dell'immagine, la cui attivita e il centro dell’argomentazione bergsoniana
della persona come principio di scelta e selezione, e dunque della liberta
come essenza della realta spirituale. Il sens commun offre inoltre un’indi-
cazione di tipo metodologico, poiché & procedendo «come il bambino,
come ci invita a fare l'esperienza immediata e il sens commun», dalla peri-
feria al centro della rappresentazione, che scopriremo la «persona come
I’essere al quale bisogna rapportare ogni azione»*2,

Gran parte degli argomenti bergsoniani a difesa della liberta del prin-
cipio personale si incontrano sulla fede nei dati esperienziali. Essi ci co-
municano che se parte dei nostri movimenti sono provocati meccanica-
mente da cause esteriori, di altri abbiamo la netta consapevolezza che
provengano «dall’interno, e che si distacchino dai precedenti per il loro
carattere d'imprevedibilita: sono quelli che chiamiamo “volontari”». «Se
noi crediamo a quel che dice il sens commun, I’anima umana e in effetti
una potenza creatrice, la facolta di introdurre nel mondo qualcosa di in-
determinato, di imprevedibile ed assolutamente nuovo»*3.

La provenienza degli atti spontanei viene rintracciata dalla «ingenui-
ta» del sens commun «in cid che ciascuno di noi designa come “i0” o
“me”, [...] che sembra debordare da ogni parte al corpo al quale e unito, e
sorpassarlo nello spazio come nel tempo»*4. Quel che «sentiamo» sfuggi-
re al vincolo corporeo, che «crediamo duri e si estenda al di la di esso, e
lo spirito, ossia la forza capace di continua creazione di sé da parte di se
stesso. Questo e quel che l'esperienza comune ci dice.

41 Ivi, p. 161.

42 Ivi, p. 196.

43 | '4me humaine, in Mélanges, op. cit., p. 1204. Cfr. ivi, pp. 1202-3. Piu precisa-
mente, «Per azione libera il sens commun intende: 1° un’azione imprevedibile,
contingente, almeno in parte indeterminata; 2° un’azione che non é l'effetto di un
semplice capriccio, che & in certa misura ragionevole; 3° € insomma un’azione che
e veramente opera di chi agisce» (H. Bergson, Théorie de la volonté, riassunto da
Paul Fontana, in Mélanges, op. cit., p. 713).

¥ L'ame et le corps, p. 837.
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Il sens commun, considerato in questa sua veste intuitiva e quale soste-
gno di quella psicologia della cui portata metafisica Bergson si dichiara
ben consapevole®, € uno strumento doppiamente polemico nei confronti
della scienza positiva: sul fronte della demolizione del parallelismo psi-
co-fisico e delle teorie della localizzazione (nei cui confronti anche Spen-
cer aveva mostrato le proprie perplessita) il sens commun contribuisce a
porre in crisi il rigore delle inferenze sistematizzanti della psicologia as-
sociazionistica; su quello dell’attacco al determinismo, supporta la difesa
dell’autonomia e della creativita spirituali, intaccate dai vincoli della con-
catenazione causale che la psicologia positivista estende all’attivita co-
scienziale.

Tuttavia e da notare che l'attendibilita del sens commun deriva, in
buona misura, dalla capacita di soddisfare i requisiti richiesti al «dato»
(seppur metafisicamente inteso alla particolare maniera bergsoniana), e
quanto all'inclusione del sens commun nelle linee di fatto programmati-
camente seguite da Bergson, essa concorda di molto con l'impostazione
epistemologica positivista. Ci soccorre nella valutazione di questa «con-
ciliazione» del sapere comune con la scienza positiva, la chiarificazione
degli aspetti «negativi» del sens commun, copiosi e rilevanti quanto i pre-
cedenti, e la cui pregnanza critica & amplificata dal contrasto con l'elogio
del sens commun che, sotto altro rispetto, abbiamo visto compiere a
Bergson in modo incisivo ed efficace.

E evidenziando i legami della conoscenza comune con la concettua-
lizzazione intellettiva e la verbalizzazione che, in particolare, il filosofo
riesce indirettamente ad intaccare la portata filosofica — non scientifica —
della concatenazione spenceriana tra percezione, sapere comune e orga-
nizzazione dei dati cosi acquisiti in ampie sistematizzazioni; il che pro-
blematizza ulteriormente il tentativo di una configurazione organica e
coerente del ruolo del sens commun nella filosofia bergsoniana.

3. Il inguaggio e la psicofisica. La critica di Bergson alla conoscenza intellettuale

Si chiede Bergson: «Come e possibile che una dottrina che si pone dal
punto di vista del sens commun possa sembrare un’assurdita?»%¢. La ri-
sposta passa attraverso un’analisi dei rapporti esistenti tra facolta intel-
lettiva e linguaggio, e delle modalita con le quali il sens commun si strut-

> Matiére et mémoire, p. 368.
46 De la position des problemes, p. 1318.
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tura in relazione ad entrambi.

La realta, «data immediatamente al nostro spirito [...] € mobilita. Non esi-
stono cose gia fatte, ma soltanto cose che si fanno, non degli stati che si
mantengono, ma solamente stati che cangiano. La coscienza che abbiamo
della nostra propria persona, nel suo continuo scorrere, ci conduce
all'interno d"una realta sul modello della quale dobbiamo rappresentarci
le altre. Ogni realta é dunque tendenza, se si conviene chiamare tendenza un
cangiamento di direzione allo stato nascente»®’.

La vocazione naturalmente «pratica» dell’intelligenza, la cui funzione
e quella di guidarci nella maniera piu efficiente ed economica possibile
nell’azione, ritaglia sul fluire continuo della realta «percezioni solide» e
«concezioni stabili»?*®; il cangiamento e per l'intelligenza un fattore diso-
rientante, rispetto al quale e incapace di concezione come di espressione.

Tuttavia la sostituzione della mobilita con stati e cose «immobili», del
continuo con il discontinuo, & «necessaria al sens commun, al linguaggio,
alla vita pratica, e anche [...] alla scienza positiva»*’. Concettualizzazione
ed espressione linguistica si identificano quali esiti della «direzione natu-
rale dello spirito»*? a tramutare il movimento in stabilita, tendenza che,
se d'un canto & condizione della vita pratica e dell’interazione sociale,
dall’altro sopprime 1l'essenzialita del reale, impedendo di catturarlo inti-
mamente, ossia metafisicamente.

L’alterazione intellettiva del reale, legittima in prospettiva dell’agire
pratico, trasportata in ambito teorico «conduce a dei problemi filosofici
che sono e resteranno insolubili, essendo posti all’incontrario»!, analiti-
camente e non intuitivamente. Se linguaggio e sens commun «sono nel lo-
ro diritto e anche, in qualche misura, fanno il loro dovere, interpretando
il divenire come una cosa utilizzabile»>?, ’errore & compiuto dalla filoso-
fia e dalla scienza che si conducono analogamente in realta costitutiva-

47 Introduction a la métaphysique, p. 1420.

48 Ibidem.

4 Ibidem. L'intelligenza «isola istintivamente, in una situazione, cid che asso-
miglia al gia conosciuto; essa cerca I'uguale al fine di poter applicare il suo prin-
cipio secondo il quale “l'uguale produce ['uguale”. In ci0 consiste la previsione
dell’avvenire per il sens commun. La scienza porta questa operazione al piu alto
grado possibile di esattezza e di precisione, ma non ne altera il carattere essen-
ziale». (L'évolution créatrice, p. 519). Cfr. ivi, p.779.

>0 De la position des problemes, p. 1311.

°1 Ibidem.

o2 Matiere et mémoire, p. 327.
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mente divenienti>.

Non occupandosi che d’oggetti delimitati, 1l sens commun «si piazza
alle estremita degli intervalli e non lungo di essi», come la scienza che,
rivolgendosi a sistemi isolati e chiusi (conservativi) nei quali se fosse pos-
sibile ridurre o aumentare gli intervalli di tempo non si verificherebbero
modificazione, puo permettersi d’ignorare la durata reale. Nulla e da
cambiare in tal senso, «ni aux formules du savant ni méme au langage du sens
commun»>4. E illegittimo, invece, estendere, come fa la scienza positiva, i
principi che regolano i sistemi chiusi alle realta vitali, ed in particolare ai
fenomeni coscienziali, la cui durata, ben diversa dal tempo matematico,
fa si che «l'ipotesi di un ritorno indietro diventi inintelligibile»>>.

Il fattore unificante tra le consuete formule linguistiche, le conclusioni
del sens commun e il sistema scientifico positivo, viene rintracciato da
Bergson nell’appartenenza al cammino «naturale» della facolta intelletti-
va verso il compiuto possesso del reale. Concettualizzazione, conoscenza
comune e scienza positiva sono considerati come aspetti di un unico e
lineare percorso conoscitivo al quale Bergson riconosce una certa coeren-
za epistemologica finché non ne viene fatta un’errata applicazione. Infat-
ti, se & ancora riconducibile all'interno del rigore scientifico l'attitudine
intellettuale a frantumare la fluidita del reale in elementi concettuali, e
l"assolutizzazione di questo processo analitico a costituire il nodo pole-
mico antipositivistico fondamentale. E la componente della durata, igno-
rata dai positivisti come dalla superficialita del sens commun, a costituire
il discrimine tra questi e lo sguardo «in profondita» della filosofia
bergsoniana.

In particolare nell’Essai, in virtu della familiarita tra sens commun e
scienza positiva, la polemica contro gli assunti della psicofisica che pre-
tende di obiettivare e sottoporre i fenomeni coscienziali a misurazione, e
condotta parallelamente a quella verso le corrispettive, ed ispiratrici, po-

23 De la position des problemes, p. 1290 e ss; La pensée et le mouvant, Introduction,
p. 1258.

4 | "évolution créatrice, p. 502.

> Essai sur les données immédiates de la conscience, p. 155. «I termini che desi-
gnano il tempo sono improntati alla lingua dello spazio. Quando evochiamo il
tempo e lo spazio che risponde all’appello. La metafisica ha dovuto conformarsi
alle abitudini del linguaggio, le quali si strutturano, a loro volta, su quelle del sens
commun. Ma se la scienza e il sens commun concordano sotto questo aspetto, se
l'intelligenza, spontanea o riflessa, mette da parte il tempo reale, non sara perché
lo esige la destinazione del nostro intendimento della realta?» (La pensée et le mou-

vant, Introduction, p. 1256).
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sizioni del sens commun. La priorita dell’Essai & «risolvere la confusione 4
priori della durata con l'estensione, della successione con la simultaneita,
della qualita con la quantita»°® che sta alla base dell’interpretazione de-
terministica della coscienza. Bergson ritiene che 1'introduzione del con-
cetto d’intensita all’interno degli stati psichici, puramente qualitativi, co-
stituisca una forzatura dovuta alla trasposizione in essi della grandezza
quantitativa della loro causa esterna.

D’altro canto «S1 ammette ordinariamente che gli stati di coscienza,
sensazioni, sentimenti, passioni, sforzi, siano suscettibili di accrescersi o
diminuire [...] anche gli stessi avversari della psicofisica non intravedono
alcun inconveniente a parlare di una sensazione piu intensa di un’altra,
di uno sforzo piu grande di un altro, e a stabilire delle differenze quanti-
tative tra stati puramente interni»’. E questo il modo in cui si esprime il
sens commun, la cul lingua «quantitativa» che distingue «tra il piu e il
meno, se trasportata nella regione dei fatti soggettivi e degli oggetti ine-
stesi, non sorprende nessuno»S.

Questa concezione, esposta dal sens commun «senza la minima esita-
zione», crea un vero e proprio circolo vizioso se ne viene fatta
un’applicazione filosofica®. Accettando la «concezione familiare del sens
commun»®’, ed estremizzandola, la psicofisica, «Comme nous parlons plitot
que nous ne pensons»®!, si modella sulle forme linguistiche abituali del-
l'espressione comune, subendone «l'illusione» quantitativa.

Se la percezione pura, immediata, di un pensiero che rientra in se
stesso, restituisce gli stati interni nella loro molteplicita non spazializzata,
il linguaggio comune, legato a doppio filo alla concettualizzazione intel-

56 Essai sur les données immédiates de la conscience, p. 3.

57 Tvi, p. 5.

S8 Thidem.

> Ivi, p. 6.

60 Iyi, p- 49.

61 Ibidem. «A dire il vero, la psicofisica non fa che formulare con precisione e
portare alle estreme conseguenze una concezione familiare al sens commun. [...]
poiché gli oggetti esteriori, che sono di dominio comune, hanno per noi piu im-
portanza che gli stati soggettivi per i quali passiamo, noi abbiamo tutto l'interesse
ad obiettivare questi stati e ad introdurvi, nelle misura piu larga possibile, la rap-
presentazione della loro causa esterna. [...] La psicofisica, il cui ruolo & precisa-
mente quello di sottomettere al calcolo la causa esteriore dei nostri stati interni, si
preoccupa il meno possibile di questi stati: senza sosta, e per partito preso, essa li
confonde con la loro causa. Incoraggia e dunque esagera su questo punto l'illu-
sione del sens commun» (Ibidem).
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lettiva, e incapace di «tradurre» nella propria lingua questa molteplicita
se non introducendovi il fantéme de I'espace 2, facendone una molteplicita
distinta. La difficolta maggiore & esprimere la differenza tra le due mol-
teplicita, che pur intuitivamente avvertiamo, attraverso il linguaggio, ca-
pace di rendere soltanto quella «spazializzata»: «noi non percepiamo che
sensazioni, emozioni e idee si presentano a noi sotto un duplice aspetto:
uno netto, preciso, ma impersonale; 1’altro confuso, infinitamente mobile,
e inesprimibile, poiché il linguaggio non saprebbe afferrarlo senza fissar-
ne la mobilita, né adattarlo alla sua forma banale senza farlo cadere nel
dominio comune»®. Ancora una volta la scienza della misurazione si
adatta alle forme espressive abituali, trovandovi il sostegno migliore per
la scomposizione quantitativa®.

Gli attacchi di Bergson alla psicofisica, e all’apporto da essa ricevuto
dal sens commun, hanno uho scopo ulteriore, quello di demolire le teorie
deterministiche della vita coscienziale difese da una psicologia «grosso-
lana, vittima del linguaggio»® che, introducendo il legame causa-effetto
tra i fenomeni dell’io profondo, nega ad esso ogni liberta.

Bergson lega strettamente l'affermazione dell'imprevedibilita del-
'azione umana alla critica dell’introduzione del principio di causalita
nella sfera coscienziale. Questa &, ricordiamo, un vissuto in continua
evoluzione nel quale vige «l'eterogeneita radicale dei fatti psicologici e
I'impossibilita tra due di essi di rassomigliarsi del tutto»®. La coscienza,
durando, modifica i propri contenuti, riguardo ai quali € improprio
esprimersi in termini di medesimezza, essendo ciascun contenuto «nuo-
vo» per il solo fatto di ripetersi. Il principio secondo cui «le stesse cause
producono gli stessi effetti»®” & dunque inapplicabile alla sfera psichica,

82 Ivi, p. 67.

63 vi, l;j:rp. 85-6. «Questa influenza del linguaggio sulla sensazione & pil1 pro-
fonda di quanto non si pensi generalmente. [...] In breve, la parola dai contorni
ben determinati, la parola brutale, che trattiene quello che ¢’e di stabile, di comu-
ne e, di conseguenza, di impersonale, nelle impressioni dell'umanita, schiaccia, o
perlomeno ricopre, le impressioni delicate e sfuggevoli della nostra coscienza in-
dividuale. Per lottare ad armi pari, queste dovrebbero esprimersi con parole pre-
cise; ma tali parole, appena formate, si rivolgerebbero contro la sensazione che ha
dato loro origine, e, inventate per testimoniare che la sensazione é instabile, le
imporrebbero la propria stabilita» (Ibidem). Cfr. ivi, pp. 108-109.

62 Per il rapporto tra matematica e sens commun cfr. ivi, p. 329.

65 Ivi, p. 109.

% Ivi, p. 130.

67 Ivi, p. 132.
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nella quale non si pud mai parlare di condizioni identiche in tempi diffe-
renti.

Un peso maggiore presenta la difesa della liberta umana dall’estre-
mizzazione del principio di successione in quello di preformazione di un
avvenimento nel precedente, che risponde alla «preoccupazione di stabi-
lire un rapporto di necessita logica tra la causa e l'effetto», ma che finisce
per tradursi in una tendenza ad ignorare l'influenza della durata, e a «so-
stituire la causalita apparente con un’identita fondamentale»8.

Ma far valere il principio di causalita per contrastare 1’affermazione
della liberta umana significa usare «la parola causa in un senso nuovo,
che ¢, d'altronde, quello del sens commun»®. Questo non si accontenta di
constatare la semplice successione regolare di due fenomeni, ma preten-
de di vedere nell’antecedente un’implicazione del secondo, e di dedurne
che «il secondo fenomeno esista obiettivamente, sotto una forma o sotto
un’altra, in seno al primo»”’. Senza accorgersene, I'opinione comune con-
fonde il primo ed il secondo livello del rapporto fenomenico, conside-
rando ogni avvenimento preformato nel precedente, ed estendendo tale
impostazione anche alla dimensione psichica. Le parole di Bergson as-
sumono qui un tono discriminatorio verso la forma «degenerata» di quel
sens commun che in altri luoghi mostrava cosi tanta vicinanza alla filosofia
intuitiva. Ma mentre «il sens commun doveva arrivare a questa conclusio-
ne, poiché la distinzione precisa di un legame obiettivo tra fenomeni e di
un’associazione soggettiva tra le loro idee suppone gia un grado abba-
stanza elevato di cultura filosofica»”! la scienza positiva giunge alle me-
desime conclusioni in accordo alle proprie premesse metodologiche e
coerentemente al proprio bagaglio epistemico.

Da quanto detto la nozione di sens commun appare a dir poco con-
traddittoria: accoglie su di sé il plauso di Bergson per la sua capacita di
possesso immediato della fluidita del reale, ed insieme la severa condan-
na — destinata in primis alla scienza positiva — per la commissione con le
forme sclerotizzate del linguaggio e dell’analisi concettuale. Una con-

58 i, p. 137.

%9 Ivi, p. 133. Cfr. ivi, p. 148.

70 Ibidem. Nella lezione Philosophie grecque et latine (1901) Bergson dimostra
come «Questa idea [di causa] & lontana dall’essere un’idea semplice, e come, fa-
cendo fede sul linguaggio ed il sens commun, si siano raggruppati sotto il nome di
causa molte cose che non hanno con essa che una parentela lontana» (Mélanges,
op. cit., p. 438).

71 Essai sur les données immédiates de la conscience, pp. 133-4.
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traddizione che potrebbe trovare una chiave interpretativa nella ipotesi
della confluenza, nella medesima espressione di sens commun, dei con-
cetti di «conoscenza comune», che rimanda all'immediatezza della per-
cezione, e di «sapere comune», che invece piu propriamente accoglie
'aspetto costruttivo-concettuale del percorso intellettivo. Ma la strada
della confusione terminologica & difficilmente percorribile, poiché
Bergson appare ben consapevole della differenza esistente tra comunan-
za percettiva e sens commun, e mostra inoltre di distinguere chiaramente i
casl in cul quest'ultimo assume la forma intuitiva da quelli in cui appare
condizionato dall’abitudine linguistica. Siamo dunque spinti a cercare su
altri fronti una spiegazione alla problematicita della funzione del sens
commun, seguendo una prospettiva interpretativa che possa contribuire,
nel contempo, a fare luce sugli ancor pitt problematici rapporti di
Bergson con il positivismo.

4. La volte-face del sens commun

E evidente come Bergson, restio ad accogliere gli esiti del sens commun
nella sua forma linguistica, sottomessa al condizionamento della spazia-
lizzazione (necessaria alla concettualizzazione intellettiva), faccia leva,
invece, sulla conoscenza comune quale momento della facolta intuitiva
(che «comporta molti gradi di intensita»’?), valorizzandone l'immedia-
tezza percettiva. E una scelta che oltre a trovare giustificazione nei pre-
supposti teorici fondamentali del bergsonismo, e lungi dall’essere riduci-
bile ad una contraddizione terminologica, rivela un‘implicita presa di
posizione critica nei confronti della filosofia spenceriana. Giustifichiamo
questa scelta interpretativa servendoci delle pagine conclusive de
L’intuition philosophique.

Bergson riconosce che «l’attitudine del pensiero comune, quale risulta
dalla struttura dei sensi, dell’intelligenza e del linguaggio, € pit1 vicina
all’attitudine della scienza che a quella della filosofia»”3, ed anche che «le
categorie generali del pensiero sono le stesse della scienza, che le grandi
rotte tracciate dai nostri sensi attraverso la continuita del reale sono le
stesse per le quali passera la scienza, che la percezione & una scienza ap-
pena nata e la scienza una percezione adulta, che la conoscenza usuale e
quella scientifica, destinate 1'una e l'altra a preparare la nostra azione

72 | 'intuition philosophigue, p. 1362.
73 Ivi, p. 1363.
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sulle cose, sono necessariamente due visioni dello stesso genere, sia pure
di diversa portata»”4.

L'opera piu «metafisica» di Bergson sembra dunque concordare con
le premesse metodologiche della filosofia spenceriana, la cui base irri-
nunciabile € appunto la stretta concatenazione tra percezione, organizza-
zione e sviluppo dei dati, conoscenza comune e scienza. Secondo Spencer
non vi € apparato scientifico valido che non sia sopportato da un solido
bagaglio esperienziale, destinato ad essere elaborato e «sistematizzato»
in generalizzazioni la cui attendibilita risiede proprio nella estensione e
univocita della conoscenza comune. Il sens commun gioca dunque
nell’'economia spenceriana il ruolo del «dato», ruolo che pure Bergson
attribuisce ad esso allorché ne riconosce la capacita intuitiva’.

E pur vero perd, continua L'intuition philosophique, che 1'accettazione
assoluta della consequenzialita naturale di Spencer colma di «contraddi-
zioni e problemi la Metafisica e la Critica»%. Se il sens commun & costretto,
«per le stesse ragioni della conoscenza scientifica»’/, a suddividere la
durata in istanti successivi, a scomporre il movimento continuo in un

74 Ibidem.
75 Riteniamo di conseguenza parziale 'osservazione di A. Pessina secondo cui

«L'illusione del senso comune, analoga a quella della scienza, non consiste per
Bergson nella sua falsita quanto piuttosto nella sua incapacita di darci il “dato” in
quanto tale poiché ce lo presenta nella sua [...]“relativita” intesa appunto come
interpretazione del dato in relazione con schemi omogeneizzanti ed operativi»
(op. cit. pp. 114-5). La «comune matrice pragmatico-operativa» di scienza e sens
commun autorizza di certo ad una simile conclusione, ma occorre rimarcare che
essa costituisce soltanto una delle due ascendenze; l'altra, come abbiamo mo-
strato, & chiaramente identificabile in quella intuizionistico-metafisica. Né vale a
sminuire il duplice valore funzionale del sens commun 1'assimilazione al bon sens,
al quale Bergson mostra di attribuire precise modalita di approccio al reale diffi-
cilmente riducibili a quelle del sens commun (cfr. Le bon sens et les études classiques,
in Mélanges, op. cit.). Se un accostamento & compiuto dallo stesso Bergson cio av-
viene non, come afferma lo stesso Pessina, in Matiére et Mémoire, opera costante-
mente attenta all'uso dei termini psicologici, (cfr. A. Pessina, L'esperienza della
«differenza» e il progetto della metafisica positiva. Bergson e Belot, in “Rivista di Filo-
sofia Neoscolastica”, cit. pp. 279-279), ma ne Le rire, opera nella quale Bergson ab-
bandona il campo strettamente psico-gnoseologico per addentrarsi nell’analisi del
significato «sociale» del comico, e che, conseguentemente a questo cambiamento
di livello, puo riferirsi indifferentemente a sens commun e bon sens in virtu della
capacita da entrambi posseduta di percepire le manifestazioni comportamentali
all’origine del riso (cfr. Le rire, p. 474 e ss.).
76 L'intuition philosophique, p. 1362.
77 Ivi, p. 1363.
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succedersi di posizioni, e la vita coscienziale in una serie di stati psichici
giustapposti, tuttavia «bastera che noi otteniamo da esso una volte-face in
questo punto perché noi lo riposizioniamo nella direzione del pensiero
filosofico»”8. Tale voltafaccia condurra nuovamente il sens commun «sul
cammino che porta all’intuizione filosofica»”?, e, restituendo la percezio-
ne «alle proprie origini, avremo una conoscenza di nuovo genere senza
aver avuto bisogno di ricorrere a nuove facolta»®.

Si tratta dunque di un retour, di un’inversione di rotta che ricorda
quella della «direzione naturale del pensiero» di cui Bergson tratta
nell’Introduction a la métaphisique, necessaria perché abbia luogo l'intui-
zione e si possa fare metafisica. Inversione che viene connotata come
sforzo, come tensione estrema e volontaria «dell’arco della nostra co-
scienza». Ritornare al sens commun vuol dire, in tal senso, riportare la co-
noscenza immediata alla sua «purezza» originaria, e liberarla dalle za-
vorre linguistiche e concettuali delle quali altrettanto «naturalmente» es-
sa si ricopre durante il movimento conoscitivo®!. Il «ritorno» alla cono-
scenza comune ripercorre all'inverso le tappe che dal sapere immediato
conducono all’elaborazione intellettiva, servendo la via scientifica a
svantaggio di quella metafisica. «La nuova impresa da tentare» e «cercare
I'esperienza alla sua sorgente, o piuttosto al sommo di quella svolta
(tournant) decisiva in cui essa, inflettendosi nel senso della nostra utilita,
diviene propriamente umana», al punto in cui «si rischiara il passaggio
dall'immediato all’utile»®2.

78 Ibidem.

79 Ivi, p. 1364.

80 Ibidem.

81 Riassumendo i contenuti del corso sull’idea di causa del 1901, J. Grivet ri-
conosce ne «le retour au sens commun et aux données de la conscience immediate»,
«un’idea essenziale di Matiére et Mémoire, e una delle tendenze fondamentali della
sua filosofia» (L’idée de cause, in Mélanges, op. cit., p. 441).

82 Matiere et mémoire, p. 321. 1l ritorno all’esperienza immediata pud esser letto
in relazione alla critica della frantumazione del soggetto psicologico compiuto
dall’analisi psicologica in contrasto a quanto testimoniato dalla conoscenza co-
mune. Remo Bodei nota che «Con Bergson (direttamente legato alla cultura di
Ribot, Janet e Binet) si assiste a un grande sforzo per sfuggire al pericolo di disin-
tegrazione dell’io e per ritrovare il percorso dimenticato che conduce ad esso».

Questa valorizzazione della funzione sintetica dell’io pone Bergson in contra-
sto con la tendenza a scomporre l'unita coscienziale mostrata dalle teorie psicolo-
giche del tempo: «esse contribuiscono a un ribaltamento (assai piu radicale di
quello prodotto da Hume quando riduceva 1'io a un “fascio di percezioni”) di
idee ampiamente diffuse nel senso comune e di robuste tradizioni religiose e filo-
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«Prima o poi si sviluppera una filosofia che si affranchera dalle paro-
le, ma per andare in senso inverso alla matematica e per accentuare, della
conoscenza primitiva e sociale, l'intuitivo al posto dell’intellettuale. Tra
l'intelligenza e l'intuizione il linguaggio dovra tuttavia permanere. [...]
L’intelligenza, che si confonde con esso e partecipa della sua imprecisio-
ne, si & evoluta in scienza, impadronendosi della materia. L’intuizione,
sulla quale [il linguaggio] fa sentire la sua influenza, vorrebbe espandersi
nella filosofia»®. Tra queste due forme del pensiero «subsiste la pensée en
comun, qui fut d’abord toute le pensée humaine. C'est elle que le language conti-
nue a exprimer »°4,

La valenza epistemologica dell’articolato discorso che Bergson svolge
riguardo al sens commun risiede nella presenza, in esso, di una non di-
chiarata polemica antipositivista condotta, si badi, sulla base della fede
nel dato esperienziale e nell’osservazione fattuale, elementi costitutivi
della fede scientifica positivistica.

Quel che Bergson mette in crisi e il valore filosofico della concatena-
zione consequenziale di sensazione, percezione e ragionamento, che in-
clude il sens commun quale tassello di connessione tra la percezione ele-
mentare e la concettualizzazione intellettiva. Questa connessione, «natu-
rale» nella progressione della conoscenza nell’ambito materiale, perde di
consistenza in ambito metafisica, nel quale la mediazione concettuale e la
sistematicita scientifica non possono trovare accoglimento. Tuttavia, del
sens commun Bergson conserva di buon grado la credibilita che attribuisce
ad ogni dato esperenziale ed immediato; individuando in tale aspetto la
componente «metafisica» del sens commun, ne fa indice della via alla
quale occorre ritornare per giungere ad una filosofia che ci conduca fuori

sofiche. Attraverso le loro ricerche [di Ribot, Janet e Binet], si mostra come l’io,
I'anima, la coscienza, debbano cessare di essere un“unita monolitica, una sostanza
semplice, per diventare un aggregato instabile, un arcipelago di “ilots de con-
science”, una “conscience de coalition” non dissimile da quella dei polipi coralli-
ni» (Remo Bodei, L'individuo nella massa: filosofia, psicopatologia e psicologia delle folle
nella cultura francese fin de siécle, in AA. Vv., Figure dell'individualita nella Francia tra

Otto e Novecento, a cura di M. Donzelli e M. Fimiani, Genova, Marietti, 1983, p.
57)

83 De la position des problémes, p. 1322. In un breve scritto del 1915, La Philoso-
phie, il filosofo riconosce la grandezza della filosofia francese nel merito «di non
aver mai rotto con il sens commun», nel non aver mai perso quel «contatto con la
vita» che «’ha fecondata senza posa» (In Ecrits et paroles, a cura di R. M. Bastide,
Paris, PUF, 1957, p. 436). Cfr. La personnalité, in Mélanges, op. cit., p. 1072.

54 Ibidem.
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da un mondo artificialmente ricomposto, ridotto all’ «ombra di se stesso»
e non smetta di mantenere il «contatto con la vita».

Il sens commun non cessa, nonostante 'auspicio di un’inversione di
rotta del percorso conoscitivo, di mostrare aspetti contraddittori espres-
sivi del duplice atteggiamento di Bergson di fronte alla filosofia positiva,
e spenceriana in particolare. Il debito di Bergson nei confronti del lascito
positivistico del metodo funzionale-evoluzionista, della fede al dato
esperenziale e nella indefinita perfettibilita del sapere, viene pagato, nella
fattispecie, dalla duplice valutazione del sens commun, ora esaltato come
strumento di conoscenza metafisica, ora denigrato quale zavorra lingui-
stico-concettuale.

Andando alla ricerca di nuovi strumenti che possano sostenere la
propria metafisica (¢ come abbiamo dimostrato il caso sia dell’intuizione
che del sens commun), Bergson non riesce a fare a meno di conferire loro
una giustificazione teorica che troppo spesso ricalca il procedimento
spenceriano implicitamente criticato. E il condizionamento creato dal cir-
colo vizioso della ricerca di una conferma empirica ed esperienziale a
presunti strumenti metafisici, a costituire il punto debole del bergsoni-
smo, destinato per ci0 ad inseguire un equilibrio tra esigenza metafisica e
scrupolo scientifico mai definitivamente raggiunto.






